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HZ. YUSUF'UN GORDUGU RUYANIN
FUSUSW’L-HIKEM’DEKI YORUMU"

Dilaver GURER™

Ozet
Hz. Yiisuf'un Gordiigii Rilyanin Fusiisu’l-Hikem'deki Yorumu

ibn Arabi, Fusdsu’l-Hikem'de bir peygamberle ilgili kissa veya kissalardan hareketle hayatin ve
varligin gergekligi tizerinde yorumlarda bulunur. Zikredilen kitapta Hz. Y{suf'un gérdugi riyanin da
ilging bir yorumu yapilmistir. ibn Arabi, bu rilyadan hareketle, bu diinyada yasanan hayatin bir riiya
ve bir hayal oldugunu, onun gergekte gercek olmadigini, ancak gergegin bir golgesi oldugunu sdy-
ler. Devaminda, Vahdet-i Vic(d 6gretisinin temel tezlerinden olan “alemin varliginin Hakk’in varli-
ginin bir gélgesinden ibaret oldugu, gergek varligin Hakk’a ait oldugu” gorisinu isik-gélge metafo-
ruyla ortaya koyar. Bu makalede bu goérusler, sarihlerin katkilariyla birlikte islenecektir.
Anahtar kelimeler: ibn Arabi, Fus(isu’l-Hikem, Y(suf peygamber, riiy4, rilyd yorumu, nur (isik),
1s1k-g6lge metaforu, vichd/varlik, zat-i ilahf.

Abstract
The Interpretation of Prophet Joseph’s Dream in Fusus al-Hikam

Ibn Arabi makes interpretations on life and the reality of existence in his Fusus al-Hikam through
an anecdote or anecdotes related with a certain prophet. There is also an interesting interpretation
of Joseph’s dream in the aforementioned work. Via this dream, Ibn Arabi states that this worldy life
is nothing other than a dream or vision, and is not a real one indeed; he says that it is rather only
a reflection of reality. Moreover, he explains the idea of “the existence of world is no more than a
reflection of the Existence of The All-Truth, and the real existence belongs only to al-Hagqg Himself”
which is one of the basic principles of Unity of Being (Wahdat al-Wujud) by means of a light-
shadow metaphor. These views would be explained by the contributions of other interpreters
concerning this matter.

Key words: Ibn Arabi, Fusus al Hikam, Prophet Joseph, dream, imagination, interpretation of
dreams, light (al-noor), light- shadow metaphor, being/existence, Being

Giris: Hz. Yasuf'un Hayat:

Peygamberler icerisinde hayati en iyi bilinenlerden birisi Hz. Ytsuf'tur. Onun
hayat1 gerek Kur’an-1 Kerim’de Y{suf Stiresi’'nde ve gerekse Tevrat'in Yaratili
boliimiinde birbirine yakin bir bigcimde ve etraflica anlatilmaktadir. Hz. Yasuf,
Hz. Ibrahim’in torunu Yakup peygamberin ogludur. M.O. 1300'ii yillarda Filis-
tin’de dogmus ve 17 yasindan sonra Misir’da yasamaya baglamis ve orada vefat
etmistir.

* Bu metin Fusiisu’l-Hikem Ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri (II) (Konya, 2007) adl kitabimizin
96-115. sayfalar arasindan iktibas edilerek makale formatina aktarilmistir.

**  Prof. Dr., Selguk U. ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali.
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Bir hadiste belirtildigine gore! giizelligin (hiisn) yaris1 kendisine verilmis
olan Hz. Y(isuf; beyaz tenli, kivircik sagly, biiyiik gozlii, ince burunlu ve diizgiin
viicutlu imis.

Kaynaklara gore, Y{isuf® dogunca, bakmasi i¢in halasinin yanina verilmis-
ti. Kendisini ¢ok seven halas1 onu 6liinceye kadar birakmadi ve babasina geri
vermemistir. Hz. Yakup® ancak kizkardesi 6ldiikten sonra oglunu yanina ala-
bilmistir.

Babalarinin ¢ok sevdigi YGisuf'u iivey kardesler ¢ok kiskaniyorlardi. Bu
ylizden onu ¢ldiirmeye karar verdiler. Kira gotiirmek bahéanesiyle babalarin-
dan Ydsufigin izin aldilar. Iglerinden birisi Yéisuf'u 6ldiirmemelerini, eger on-
dan kurtulmak istiyorlarsa onu bir kuyuya atmalarini tavsiye etti. Onlar da
Ytisuf'u 1ssiz bir yerde, i¢i su dolu bir kuyuya attilar. Babalarma Yasuf'u kurt-
larin yedigini sdyleyerek, kana buladiklar1 gémlegini gosterdiler. Bu sirada
kuyuda bulunan Y{isuf’a korkmamas: hustisunda vahiy geldi.

Yoldan gegen bir kervan kuyuya atilan Ytsuf'u ¢ikardi. Misir’a gotiiriip
basit bir bedelle kole olarak satti. Bu sirada on yedi yasinda oldugu belirtilen
Ytisuf'u Misir krali II. Firavun'un hazineden (Maliye) sorumlu olan bakan ve
veziri satin aldi. Vezirin hanumi, geng ve yakisikli olan Y{isuf'a, giincel tabirle
“asilmaya” basladi. Hatta ona olan diiskiinliigii baz1 “sosyete” kadinlari ara-
sinda dedikodu konusu dahi oldu. Fakat, kendisine ilim ve hikmet verilmig
olan bu yakisikli ve delikanli Allah elgisi, bir burhan-1ilahi? sayesinde hanimai-
nin kotii emeline alet olmaktan, fahis ve adice bir fiil olan zina yapmaktan ko-
runmustu. Kolesinden yiiz bulamayan vezirin karisi (Ziileyha), kendisine sar-
kintilik ettigi seklinde ona iftira att1. Boylece Hz. Y{isuf yillarca hapis yatt1. Fi-
ravun’un gordiigii bir riiyay1 yorumladi ve hapisten kurtuldu ve akland1. Bu
esnada Hz. YGsuf'un ilk sahibi olan vezir 6ldii. Firavun onun yerine Hz.
Y{suf'u hazineden sorumlu bakan ve kendisine vezir yapti. Olen vezirin karisi
(Ziileyha) ile Hz. YGsuf'u evlendirdi. Hz. YGsuf bu siralarda otuz yaslarinda
idi. Ulkenin gecirdigi kitlik yillarin1 maharetle atlatan ve kralin1 Hak dine ceken
peygamber vezir, halk tarafindan da biiyiik bir sevgi ve sayg: gordii.

Bu yillarda meydana gelen kitlik biitiin bolgeyi etkilemisti. Hz. Y{isuf'un
kardesleri, namini duyduklar1 bu comert ve iyiliksever vezirden yiyecek almak
icin Misir’a geldiler. Hz. Y{isuf kardeslerini hemen tanidi. Aralarinda gesitli

Miislim, fmén, 259.

2 Bu’burhan’in ne oldugu konusunda gesitli rivayetler var ise de, en yaygin kanaat onun Hz.
Y{suf'un babast Hz. Yakub’un temessiil etmis bir stireti/goriintiisti oldugu seklindedir. Bk.
Aydemir, Peygamberler, ss. 83-88.
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konusmalar gecti. Memleketlerine donen kardesleri, yanlarinda Hz. Yéisuf'un
0z kardesi Biinyamin de oldugu halde, ikinci defa onun kapisinu ¢aldilar. Hz.
Ydsuf bu defa onlara gercegi agikladi ve 70 yaglarinda olan babasini, daha rahat
bir yasam siirecegi Misir’a davet etti. Yakup® 140-150 yaslarinda vefat edinceye
kadar Y{isuf®’in yaninda, Misir'da yasadi. Oliince, babasi Ishak®’in yanina
gomiilmesini vasiyet etti. Hz. Ytsuf babasinin cesedini mumyalatt: ve memle-
ketinde babasinin vasiyeti {izerine defnetti.

Babasinin vefatindan sonra Hz. Yasuf'un yirmi ii¢ y1l daha yasadig: ve 120
yaslarinda iken vefat ettigi rivayet edilir. Cesedi mumyalanarak mermer bir
tabut icerisinde Nil nehrinin kenarina gomiilmiistiir. Bugiin Misir'in giiney
bolgesinde bulunan tarihi eserleriyle tinlii sehri el-Uksur'un giineyinde, Nil
nehrinin kenarinda Hz. Y{isuf’a ait olduguna inanilan bir mezar mevcuttur.3

Hz. Y{isuf'un Gordiigii Riiyanin Fusiisu’l-Hikem’deki Yorumu

1. Yasuf'un Riiyas1: Hayat Bir Rityadir

Yisuf peygamber, vahdet-i viic(id 6gretisi mensuplarinca hayal ve misal alemi-
nin kutbu olarak kabul edilir. Bu, Y{isuf Stiresi’'nde de belirtildigi iizere,* onun
tabir (yorum) alimlerinin kutbu oldugu anlamina gelir.> Bunun sebebini sdyle
agiklayabiliriz: Misal alemi ntranidir ve Ylisuf®'in kesfi de misal alemine ait
olup, hayali stiretlerin kesfi ile ilgili n{irani ve ilmi kabiliyet onda zuhfir etmis-

3 Hz. YGsuf'un hayati hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Yhsuf Stiresi, 12/1-111 (bu stire bastan-
basa Hz. YGsuf'un hayatina dair olup, yaklasik on {i¢ bucuk sayfa ve 111 ayettir. Bu stire ayni
zamanda miikemmel bir film senaryosu 6zelligindedir. Hz. Yisuf'un hayati en giizel ve lazim
olan biitiin bilgileriyle birlikte bu stirede anlatilmaktadir); Yaratilis, Bab 37-50; ibn Kuteybe,
el-Madrif, s. 24-25; Taberi, Tarihu'l-Umem, c. 1, ss. 312-344; Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd,
c. 1, ss. 8-15; Tabbara, Kur’an’da Peygamberler, ss. 183-234; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, ss.
271-301; Ates, Kur’dn’da Peygamberler, ss. 94-105; Aydemir, Peygamberler, ss. 75-96; Furat,
“Ysuf b. Yakub”, c. 13, ss. 440-443.

4 Ydsuf(s)'a verilen bu ilimden Kur’an-1 Kerim’de Y{isuf Stiresi'nin bes yerinde dogrudan bah-
sedilmigtir:

a. "Iste bu sekilde Rabbin seni seciyor, sana olaylarm yorumunu (te’vilii’l-ehddis) 6gretiyor...”
Yiisuf, 12/6.

b. ”“Ona olaylarin yorumunu (te’vilii’l-ehddis) 6gretelim diye...” Yhsuf, 22/21
"Biz Yfisuf'a hiikiim ve ‘ilim’ verdik.” Yasuf, 12/22

d. ”Bu ‘Rabbimin bana 6grettigi bir ilim’dir.” (Ylsuf, 12/37) Baz1 miifessirler buradaki ilimden
maksadin peygemberlik oldugunu da sdylemislerdir. Bk. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini
Kur’dn Dili, Istanbul-1982, IV/2848.

e. "Rabbim, siiphesiz ki sen bana miilk verdin ve olaylarn yorumunu (te’vilii’l-ehddis) 6grettin.”
Ydsuf, 12/101.

5 Miftah, Mefatihu Fusiisi’l-Hikem, s. 98.
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tir. Onda zuhtr eden bu kabiliyet, ayn1 zamanda ilm-i n{irani denen tabir ilmi-
nin en mitkemmel seklidir. Dolayisiyla Yhsuf peygamberden sonra bu ilim an-
cak onun mertebesinden alinir ve bu ilimde ancak ondan istifade edilebilir.¢ Iste
bu anlayisin temel dayanagy, Fiisiisu’l-Hikem’in YGsuf Fassi'nda Hz. Y{isuf ile
ilgili Ibn Arabi'nin yapmis oldugu yorumlardir.

Kur’an-1 Kerim’'deki Y{suf kissas1 Yhsuf peygamberin rityasini babasina
anlatmast ile baslar.” Ibn Arabi de “Y{isuf kelimesi”ndeki néiri hikmetin acik-
lanmasina, rityanin vahiydeki yerine kisaca temas ettikten sonra, tamamiyle
Hz. Yhsuf'un hayat hikayesine ait olan Y{isuf Stiresi'nin bagindaki ve sonunda-
ki Yisuf peygamberin riiyasi ile ilgili sozlerini birlestirerek, bu konudaki go-
riiglerine su sekilde bir zemin hazirlar:

“Ytisuf® babasina dedi ki: “Ben rityamda on bir yildizin, giinesin ve ayin ba-
na secde ettigini goriiyorum.’8 Kardeglerini yildizlar, babasin ve halasini da
glines ve ay stiretinde gordii. Bu, Ysuf cihetinden boyledir; eger rityada go-
riilenler cihetinden olsaydi, kardeslerinin yildizlar, babasinin ve halasinin da
glines ve ay sfiretinde zuhtiru onlarin kendilerinin muradi olurdu. Halbuki,
YGsuf®'in gordiigii ritya hakkinda onlarin bilgisi yoktu. O halde idrak
YGsuf® tarafindan kendi hayal hazinesinde ger¢eklesmistir. Yakup® da oglu
bu kissay/rityay:1 kendisine anlattiginda bu durumu fark etmis ve soyle de-
mistir: ‘Ey ogul! Rityan: kardeslerine anlatma; aksi halde sana bir tuzak ku-
rarlar, hile yaparlar.”® Sonra ogullarini bu hileden tezkiye etti ve onu geytana
isnat etti. Halbuki bu s6z hilenin ta kendisidir. Yakup®: ‘Seytan insanin apa-
¢ik diigmanidir’' demigti. Yani onun diigmanhg apagiktir.

Sonra bu olayin nihayetinde Y{isuf® sdyle demisti: ‘Iste bu, daha énce gor-
diigiim riyanin tevilidir/yorumudur; Rabbim onu gergege dontistiirdii.”!! Yani
‘Rabbim o riiyay1 hayal stiretinden sonra, histe de zuhur ettirmistir’ demektir.
Bu hususta Hz. Peygamber de: ‘Insanlar uykudadir’ 2 buyurmustur. Y{isuf®'in
sozil ise, “‘Rabbim onu gergege doniistiirdii’ seklindedir. Onun bu sozi, riiya
igerisinde riiyadan uyandigini goriip de gordiigii riiyayi tabir eden kimsenin
durumu gibidir. Halbuki o kimse hala uykuda oldugunun ve asla uyanmadig;-

6 Cami, Nakdii'n-Niisiis, s. 115.
Fusfisu’l-Hikem’deki bu boliimiin yanisira, el-Fiitithdt el-Mekkiyye'nin 372. ve 421. bablar1 da
Yasuf Stresi'nin muhtevas yani ilahi giizellik (cemal ve hiisiin), riiya tabiri ve burclarile ala-
kalidir. Bk. Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, c. 6, ss. 273-284, c. 7, ss. 51-57.

8 Ysuf, 12/4.
Ysuf, 12/5.

10  Ydasuf, 12/5.

11 Ydsuf, 12/100.

12 Bk. Acliini, Kesfii'l-Hafd, 11/280; Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, ss. 350-351.
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nin farkinda degildir. Ciinkii o, uykudan uyandiginda, sanki ‘ben uykuda iken
uykumdan uyanmis ve rityami da soyle tevil/tabir etmistim” der. Ytsuf®'in
s0zii bu durumun aynisidir.”3

Ibn Arabi’ye gore, riiyada goriilen seyler, bAzan gorenin, bazan goriilenin,
bazan da her ikisinin irade ve kasti ile ilgili olabilmektedir. Yani iradeye bagh
ve irade disi olabilmektedir. Eger riiya iradeye bagl olarak tahakkuk etmis, bir
kasit ve irddenin neticesi olarak meydana gelmisse, kasteden kastettigi seyi
bilir. Bu tiir riiyalar stfilerin cogunluguna gére miimkiindiir. bn Arabi, bizzat
kendisinin diledigi herhangi bir vakitte, riiya veya yakazasinda pirlerin
stiretlerini gorebildigini, bu pirler onun oniinde temessiil ettigini ve bdylece
onun da onlarla istedigi gibi konustugunu haber vermektedir.

Herhangi bir kasit ve irdde olmaksizin meydana gelen riiyada ise, goriilen
seyin/kimsenin kendisini goren kimse hakkindaki veya gorenin gordiigii sey
hakkindaki bilgisi ancak riiya gerceklestikten sonra miimkiin olur. Bunun delili
yukarida zikrettigimiz YGsuf®'in riiyasidir. Yisuf®'in kardeslerini yildizlar,
babasini giines ve halasini da ay stiretinde gormesi, kendisinin ve digerlerinin
iradesi disinda olmustur. Ayrica, Yhsuf® gordiigii ritya hakkinda hicbir sey
bilmiyordu ve digerleri de Y{suf®'in gordiigii rityadan habersizdi.

Aslinda, her iki riiya gesidi de “salih riiyalar” kismina girer ve riiyanin en
kamili bu kisimdir. Ciinkii bu tarz riiya, hayal mertebesinde bulunan seyi dog-
rudan idrak etmekten ibarettir.14

Ibn Arabi, yatay boyutta herkesin kolaylikla kabul edebilecegi ve anlayabi-
lecegi bu Hz. Yhisuf’'un riiyas: hadisesinde ¢ok daha baska boyutlar yakalar.
Evvela, ona gore aslinda hayatin tamamji, tam bir rityadan ibarettir. Yine ona
gore isin buradaki can alic1 noktas1 “Rabbim onu gercege doniistiirdii” yani
‘Rabbim o riiyay1 hayal stiretinden sonra, his dleminde de zuhur ettirmistir’
climlesidir. Hz. YGsuf'un anlayisina gore bu, riiyasinda gérmiis oldugu seyin
hislere hitap eden bir sfirette tecessiim etmesi veya gerceklesmesinin en son
gerceklesme olmasini gerektirmektedir. Hz. Y{isuf boylece esyanin “riiya” bol-
gesini terk ederek “gerceklik” diizeyine giktigini diisiinmektedir. Buna kars1
ibn Arabi hissi varliklar bakimindan “riiya” ile “gercek” arasinda esasl bir fark
bulunmadig; fikrini ileri stirmektedir; Hz. YGisuf'un rityasinda gormiis oldugu
daha basindan itibaren hislere hitap eden bir seydi, zira hayal, vazifesi icabi,
hissedilen seylerden (mahsiisat) baska hicbir sey iiretemez.!5

13 Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Y{isuf Fassy, ss. 100-101.
14  Afifi, Fisisu’l-Hikem Okumalari, ss. 202-203.
15  Izutsu, Fusils'taki Anahtar-Kavramlar, s. 26.
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Oysa bu olaya “Hz. Yisuf”un degil de “muhammedi y{isuf”un'® goriis
agisiyla bakildiginda Hz. Y{isuf'un basina gelmis olanlarin dogru tevili soyle-
dir:

“Bir kere ise hayatin kendisinin dahi bir riiya oldugunu bilmekle baslamak
gerekir. Ne var ki, kendisinin bile aslinda biiytik bir riiyadan ibaret oldugunu
bilmedigi hayatinda Hz. YGsuf, ¢ok 6zel bir ritiya gormektedir (onbir yildiz
v.s.). Sonra bu 6zel rityadan uyanmaktadir. Yani o biiyiik rityasinda bu 6zel
ritydsindan uyandigini gérmektedir. Sonra da kendi kendine bu 6zel riiyasini
tevil etmektedir (yildizlar = kardesleri vs...). Aslinda bu tevili dahi o biiyiik
rityasinin devamindan bagka bir sey degildir! O yalnizca biiytiik rityasinda
kendi 6zel rityasini tevil ettigini gérmektedir. Dolayisiyla boylece tevil ettigi
olay da hisse hitap eden bir keyfiyet olarak gerceklesmektedir. Buna binden
Hz. YGisuf da tevilinin dogru ¢iktigini ve riiyasmnin da kesin bir sonuca eris-
mis oldugunun zehabina varmaktadir. Boylece artik kendisinin de riiyasinin
tiimiiyle disinda bulundugunu zannetmektedir. Oysa ki gergekte hala riiyas:
devam etmekte ve kendisi de hala riiya gormege devam ettiginin bilincine
malik bulunmamaktadir.”1”

Hz. Peygamber’in “Insanlar uykudadir, 8ldiikleri zaman uyanirlar” sézi,
bu gergege yani hayatin tamaminin bir rityadan ibaret olduguna dikkat ¢ek-
mektedir. Insanlarin bu sekildeki uykusunu ise Ibn Arabi acgisindan iki tiirlii
aciklayabiliriz. “Ya insanlar bu diinya hayatlarinda uykudaki kimseler gibidir
ki, bunlar varligin hakikatini sadece uyuyan kimsenin esyanin hakikatlerinden
gordiigii kadarini goriirler; ya da insanlar uykudaki insanlar gibi siirekli olarak
varlig1 his ve akillari vasitasiyla idrak ederler. Oldiiklerinde ise, yani insanlar,
stifilerin ‘fend’ diye isimlendirdikleri 6zel hallerinde oldugu gibi, bu his ve akil-
larindan kurtulduklarinda, kendilerindeki ruhlar: uyanir ve varligin hakikatini
bulundugu hal {izere idrak ederler. Akil ve hisler zaviyesinden bakildiginda
varliktaki her sey riiya ve golgelerden ibarettir. Fakat bunlar hakikatlerine irca
edilmeleri gereken golgelerdir.”?® Ciinkii, hissin idrak ettigi her sey hayalin
irettigi bir seydir ve hayalin tirettigi seyler ise tevil edilmesi, yani aslina irca
edilmesi gereken birer semboldyir.

Arifler, rityalarinda gordiikleri seylerden kastedilen muradi ancak tabir
yoluyla anlayabildikleri gibi, bu his aleminde zuhfir eden sfiretlerin
hakikatlerini de yine ancak tabir ile kavrarlar. Bir arif, his aleminde bir stiret

16  Bu tabirle Ibn Arabi hem Hz. Peygamber’i hem de kendisini kastetmektedir. Hz. Y{isuf'un
riiya yorumu ile Hz. Muhammed'in riiya yorumunun bir kargilagtirmast i¢in bk. Demirli,
“Riiya Iginde Riiya”, ss. 28-32.

17  Izutsu, Fusils'taki Anahtar-Kavramlar, ss. 26-27.

18  Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari, s. 342.
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miisahede ettigi, bir kelam isittigi ya da kalbine bir ‘mana’ vaki oldugu vakit,
hemen bu semboliin aslina ulasir ve Cenab-1 Hakk'in ondaki gercek muradin
anlar.” “Yerytiziinde nice ayetler vardir ki, onlar/inangsizlar/gafiller o ayetlere
ugrar da, ylizgevirip gecerler”? ayetinin Y{isuf Stresi'nde ge¢gmesi de bu an-
lamda gergekten ilgingtir. O halde, zdhir alem bu anlamda biitiiniiyle hayaldir
ve goriilen riiyalarin tevil edildigi gibi tevil edilmesi gerekir. Batin veya hakikat
alemi ise, ne his tarafindan ne de hayal tarafindan idrak edilemeyen bir gercek-
liktir.2!

Hz. YGsuf ile Hz. Muhammed arasindaki bu goriis ve algilayis farki Kasani
tarafindan da, ikna edici bir sekilde soylece 6zetlenmektedir:

“Hz. YGsuf dis alemdeki hislere hitap eden stiretlere ‘gercek’ goziiyle bak-
mistir. Oysa ki, gercekte, hayalen mevcut olan biitiin stretler, istisnasiz, his-
ler araciligiyla kavranirlar; zira hayal zaten bir mahsiisat (hislere hitap eden
seyler) hazinesidir. Hayalen mevcut olan her sey, her ne kadar bilfiil hislerle
idrak edilmese bile, gene de, hisse hitap eden bir stirettir. Hz. Muhammed'e
gelince, o, dis alemdeki mevcut hissi stiretlere de hayal {iriinleri goziiyle,
hatta hayal iginde hayal goziiyle bakmaktadir. Yani alem-i his birinci hayal,
riiya alemi ikinci hayal ve riiya icinde riiya da {iciincii hayaldir.?? Ona gore,
kelimenin tam anlamiyla, yegane ‘Gergek’, tecellilerin mihrak noktalarindan
baska bir sey olmayan hissi stiretlerde kendini zahir kilan “Hak’tir. Bu niikte
de ancak Allah’ta fani olmak stiretiyle bu aleme &liindiikten sonra, (aslinda
unutkanlik uykusundan baska bir sey olmayan) bu hayattan uyanildiginda
anlagilir.”? Bagka bir deyisle, bu alemi idrak etmenin yolu, “Olmeden &nce
oliiniiz”?* rivayetinde isaret edilen “6liim (mevt-i irad1)”? ile 6lerek, yani
fena haline ulasarak elde edilen zevk veya kesiftir.26 Mevt-i iradi ile dlenler,
digerlerinin mevt-i tabii/normal 6liim ile gordiiklerini diinyada iken goriirler.
Ciinkii onlarmn gozleri perdesizdir.?”

Ayricaburada Ibn Arabi fikriyat agisindan iizerinde biraz daha durulmast
gereken bir baska husus da, konunun hayal/his dlemi agisindan degerlendiril-

19  Cami, Nakdii’'n-Niisils, ss.117-118.

20  Ydsuf, 12/105.

21  Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari, , s. 342.

22 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 2, s. 232.

23 Izutsu, Fusiis'taki Anahtar-Kavramlar, s. 27.

24  Bk. Acltni, Kesfii'l-Hafd, c. 2, s. 260; Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, ss. 340-342.

25  Tasavvufta 8liim anlayisi ve 6liim gesitleri hakkinda bk. Konuk, Mesnevi-i Serif gerhi, c. 6, s. 32.
Tasavvufta 6liim hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Dem‘@rci, “Stifilere Gore Olim” s. 9-16;
Stfilere gore “6liim psikolojisi”nin tahlili i¢in bk. Kog, “Oliim Psikolojisi”, ss. 138-143.

26  Afifi, Fustisu’l-Hikem Okumalari, s. 342.

27  Bursevi, Kenz-i Mahfi, s. 138.
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mesidir. Aslinda bu kavramlar ve bunlarin tekabiil ettigi alemler/varliksal bo-
yutlar {inlti distiniirtin “varlik”in 1zahi konusunda basvurdugu ¢ok 6nemli ve
esas kavramlardandir. Ancak biz burada bu kavramlarin Ibn Arabi diisiince-
sindeki yerini detayli bir sekilde inceleme yerine, konumuzu ilgilendirdigi ka-
daryla onlara temas edecegiz.? Ciinkii, aslinda pek ¢ok kavramda oldugu gibi
bu iki kavram da bagsli basina ¢alismalar1 gerektirecek hacimdedir.

Hz. Y{isuf'un riiyasin, icinde yasadigimiz su diinya/alem ile dogrudan
iligkilendiren Ibn Arabi, meseleyi alemin hayal olusuna getirir ve bu noktada
konu okuyucunun diisiince atmosferinde bambagka bir boyut kazanir. Ona
gore alem aslinda riiyadan, vehimden ve hayalden bagka bir sey degildir:

“Durum sana anlattigim bu sekilde olunca, dlem vehim’den ibarettir. Onun
gercek bir varlig1 yoktur. Bu ise ‘hayal’ ile kastedilen seydir. Yani sen
hayalinde zannettin ki, bu alem zaid/basina buyruk, kendi kendine olusmus
bir gercektir; Hak’tan/mutlak gercek’ten harig bir varliktir. Halbuki hig de 6y-
le degildir.?? ...Bil ki, senin kendin de bir hayalsin; idrak ettigin her bir sey ve
‘ben degil’ dedigin her bir nesne de hayaldir. Su halde biitiin
viiciid/mevciidat hayal icinde hayaldir. ‘Gergek viictid’ ise, isimleri cihetiyle
degil, hassaten zat1 itibariyle Allah’tir.”3

Iste bu noktada Izutsu, hakli olarak bazi sorular sorar ve bunlara Ibn Ara-
bi'nin diisiince sistemi igerisinde cevaplar bulmaya ¢alisir. “Su halde eger bizim
‘gercek’ diye kabul ettigimiz, bir riiyadan baska bir sey degilse, yani Varlik'in
(viichd) gercek sekli degil de, vehmettigimiz bir sey ise, bu takdirde ne yap-
mamiz gerekir? Vehmimizde yasattigimiz bu (mevhum) alemi kesinlikle terk
edip bunun digsinda tiimiiyle farkli bir alemi mi, yani ‘gercekten de gercek’ olan
bir alemi mi aramamaiz gerekir?”

Bu sorunun cevabinda hemen belirtmek gerekir ki, Ibn Arabi boyle bir ta-
vir takinmamaktadir; ¢linkii onun goriisiine gore riiya, vehim ve hayal degersiz

28  ibn Arabide hayal konusu i¢in bk. ibn Arabi, Marifet ve Hikmet, ss. 133-153.
Hayal konusu Ibn Arabi'nin diisiince sistemi igerisinde 6nemli argiimanlardan birisidir. Bu
sebeple arastirmacilar bu ilgi ¢ekici konu hakkinda miistakil ¢alismalar yaptiklar1 gibi, eserle-
rinin bir béliimiinde bu konuya yer verenler de olmustur. Bu alan ile ilgili calismalardan bir
kismi sunlardir: Corbin, Creative Imagination, ss. 179-277; Chittick, Hayal Alemleri, ss. 77, 97,
113 vd.; Chittick, The Self-Disclosure of God, ss. 332-370; Sevim, Islim Diisiincesinde Mdrifet, ss.
150-155; Cakmaklioglu, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gore Hayal ve Diizeyleri”, ss. 299-329.
Ayrica, hemen sunu da ilave edelim: Tbn Arabi, el-Fiitihit el-Mekkiyyenin 317. babinda
Hakk’in dlemle miinasebetini agiklarken “perde oyunu”nu (hayalii’s-sitare) misal verir ki, (bk.
Ibn Arabi, el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye, c. 5, ss. 128-129) tarihi Hacivat-Karagtz perde oyunu aslinda
bu fikrin bir devami niteligindedir. Bk. Tahrali, “Zill-i Hayal'in Esran”, ss. 54-57.

29  ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Y(suf Fassy, s. 103.

30 Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Y(suf Fassy, s. 104.
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ya da yanlis seylere degil fakat birer ‘remiz (sembol) olus’a delalet etmektedir-
ler.3! O halde 6ncelikle “gercekten gercek” ile bizim “gercek” diye diistindii-
glimiiz ve aslinda mevhum bir varlig1 olan bu dlem arasindaki iliskiyi bir nebze
de olsa acikliga kavusturmaliy1z. Her ne kadar bizim “gercek” zannettigimiz
sey/alem/mevciidat hakiki gercek degilse de, bos ve dayanaksiz bir sey de de-
gildir. “Gergek” denilen sey, “hakiki gergek”in bizzat kendisi olmamakla birlik-
te, onun “hayal diizeyinde” miiphem ve belirsiz bir yansimasi, yani “asil ger-
¢ek”in bir remiz, bir sembol araciligiyla sembolik bir temsilidir. Riiyalarin ar-
dindaki ger¢ek durumu 6grenebilmek i¢in nasil bu sembolleri yorumluyorsak,
“gercek”in hayal diizeyindeki yansimasi olan ve “gercek” dedigimiz nesne-
yi/seyi/alemi de benzer sekilde yorumlamamiz, daha dogrusu tevil ederek asli-
na riict ettirmemiz gerekir.

Bu sekilde bir nesneyi tevil ettigimizde, yani aslina riicti ettirdigimizde,
nesnelerin ve olaylarin olusturduklar1 perdenin arkasinda kendini gizleyen,
“gercek” denilen seye, kendine biiyiik 6lgekli bir sembol edinerek var oldugu-
nu Ima ettiren “gercek gercek”e ulasiriz ki, bu, ‘mutlak’tir, ‘gercek’ ya da ‘ger-
cek gercek'tir ki, bunun Ibn Arabi terminolojisindeki karsihig1 “Hak” tir. Dolay1-
styla, bu goriis agisindan bakildiginda, “(izafl) gercek” denilen sey sadece bir
vehimden ibaret degildir; “mutlak gercek”in yani Hakk'in 6zel bir goriiniisii,
kendi zuhtirunun 6zel bir bi¢imi, bir tecellisidir. Bu, fizik 6tesi (metafizik) teme-
le dayanan bir “riiya” dir.?

“Boylelikle, kendisine ‘gerceklik’ yakistirilan ve gesitli bigim, 6zellik ve
hallerden ibaret olan varlik/viiciid ve olug/kevn alemi bizatihi ¢ok renkli bir
kuruntu ve hayal imalathanesidir. Fakat ayni1 zamanda, eger bu farkli bicimler
ve Ozellikler ayr1 ayr1 birer bagimsiz varlik olarak degil de, ancak Hakk'in gesit-
li tecellileri olarak goz oniine alinirlarsa, bu, gene de ‘gercek’ten (Hak) bagka bir
sey degildir.”® Iste gercekte bir hayal ve riiya olan alemi aslina riicii ettirerek
ondaki hakikati, daha dogrusu onun Hak olusunu idrak edebilen kimse,
tarikatin en derin sirlarina erismis demektir. Seyh-i Ekber bunu Siileyman Fas-
st’'ndaki su beyit ile siirlestirir:

“Kevn/mevcidat sidece bir hayildir, haRiRatte ise HaRtir/haRir

Bu mdndyr anlayan Rimse, tarikatin sirlarim hdiz olmugstur. "

31 Izutsu, Fusils'taki Anahtar-Kavramlar, s. 22.
32  Izutsu, Fusils'taki Anahtar-Kavramlar, s. 23.
33  Izutsu, Fusils'taki Anahtar-Kavramlar, s. 23.
34  ibn Arabi, Fisiisu’l-Hikem, Siileyman Fassi, s. 159
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2. Golge: “Nir/Gergek Varlik” i¢in Delil

Hz. YGsuf'un riiyasindan hareketle alemin, Hakk'in bir sembolii oldugunu
soyler. Daha dogrusu, biitiin diisiince sisteminin hem hareket hem de varig
noktasini olusturan vahdet-i viicid (varligin birligi/Hakk’in birligi) neticesine
ulasmada Ibn Arabi, bu fikri icin, en 6nemli ve zihinde en kalici metaforlardan
biri olan “nesne/sahis ve golgesi” metaforunu, Yiisuf peygamberin dili ile degil
de, ‘muhammedi Yasuf'un dili ile su sekilde agiklayici bir unsur olarak kulla-
nir:

“Biz soyle deriz: Malum olsun ki, “siva-y1 Hak’ (Hakk’in gayr1, masiva) diye

anilan, ya da ‘alem’ diye adlandirilan sey/ler Hakk’a nispetle bir sahsin golge-

si gibidir. Bu anlamda alem/masiva, Allahii Teala'nin golgesidir. Bu (gdlgenin

sahsa olan nispeti), ‘varlik'in/gercek viicidun aleme nispetinin aynisidir. Zira

golge, elbetteki hissi olarak mevcuttur, ama o, ancak kendisini doguran bir

sey oldugu vakit vardir. Sen bu gélgenin goriindiigii yeri yok farz etsen dahi

o, her ne kadar histe kalmasa da akilda mevcut olur. Hatta, gélgenin nispet

edildigi sahsin zatinda bilkuvve mevcut olur. Iste ‘alem’ diye isimlendirilen

ve ilahi golgenin zuhur ettigi yer (masiva), miimkinlerin (zuhtra gelisi

miimkiin olan seylerin) ‘a’yan’idir/a’yan-1 sabitesidir (6zleridir, kaynaklari-

dir). Bu (ilahi) golge onlarin tizerine diigsmiistiir. Bu takdirde bu golge, ancak

bu zatin viicidundan o yerin iizerine diisen golge nispetince idrak edilebi-

lir.”35

Siiphesiz ki, bir gblgenin olusabilmesi i¢in ii¢ unsur gereklidir. Bunlar: 1-
Ayakta duran ve golgenin kendisine bagli oldugu sahis, 2-Golgenin iizerine
diistiigii mekan, 3-Golge ancak kendisi vasitasiyla fark edilebilen 1s1k. Yukari-
daki pasajda bu ii¢ unsur da mecazi olarak kullanilmaktadir. $Sahus, viictid-1
Hakk’'m yani mutlak viicidun karsihigidir. Golgenin diistiigii mekan
miimkinlerin a’yan-1 sabitelerine tekabiil eder. Eger mekan olmasaydi golge,
hislerle asla idrak olunamayacak, tipk: bir tohumun iginde gizli olan bir agac
gibi, ancak aklen idrak edilebilen bir sey olarak kalacakti. Yani golgenin
sahibinde bilkuvve bulunacak, bilfiil zuhur edemeyecekti. Ntr, Allahii Tea-
la’nin “Zahir” ismidir. Eger alem Hakk’in viiciduna bagh olmasaydi, golge
asla mevcut olmayacak ve alem adem-i aslide kalacakti. O halde gdlge igin,
tizerine diistiigii bir mekanin ve golge sahibiyle baglantisinin olmasi gerekmek-
tedir. Fakat burada su unutulmamalidir: Simdi oldugu gibi ezelde de “Allahii
Teala vardi®, O'nunla beraber hicbir sey yoktu®” % ve O, alemlerden miistagni
olarak vardir. Iste bu ilahi golgenin zuhur ettigi mekana “alem” denir ve o

35 ibn Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, Y(suf Fassy, ss. 101-102.
36  Bk. Acltni, Kegfii’l-Hafd, c. 2, ss. 117-118.
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miimkinlerin a’yan-1 sabitesidir.?”

Yani ilahi golge dogrudan bu sehadet/cisimler dlemine® degil, mevcudatin
ilm-i ilahideki 6zleri olan ayn’lar1 iizerine diiser. Bagka bir deyisle alem, bizim
akl-1selimimizin genellikle onun mevcut oldugunu diisiindiigii diizeyden daha
yiiksek bir diizeyde var olmaya baslamaktadir. Her ne kadar, a’yan-1 sabitenin
bizzat kendisi alem degil ve daha ¢ok, dlemin zuhfira geldigi mekan ise de,
o/alem, Hakk'in golgesinin a’yan-1 sabite tizerine diistiigii an zuhur etmeye
baslamaktadir.?

Aslina bakilirsa, “Ibn Arabi viicidi hakikatin iki yonii oldugunu diisiindir.
Bunlar Hak ve Hakk’in disindakiler (siva’l-Hak) ya da Allahii Teala ve alemdir.
Dolayistyla, alemin, Hakk’in varligindan kazanilmis bir varligi oldugunu ispat
ettigimizde, golgenin de gercek bir varlig1 olmakta, boylece hakikat “ikili” bir
héle gelmektedir. Alemin varligmin olmadigina hiikmettigimizde ise, golge
bilfiil degil, bilkuvve ve ancak aklen miimkiin (makul) bir mevcut olmaktadir.
Aslinda her iki durumda da hakikat tektir. Mesele tamamen yaklasim ve takdir
meselesidir. Hakikate bir agidan baktigimizda onun bir oldugunu soyleriz, bir
baska agidan baktigimizda ise ikili yapida oldugunu soyleriz.”

Ibn Arabi hakikatin bu iki/ikili yéniinii ‘“nur ve karanlik’ ya da ‘sahis ve
golgesi’ semboleriyle anlatir. Fakat, biraz 6nce de soylendigi {izere, her hangi
bir sahsin golgesinin olusabilmesi icin, gdlgenin sahibi olan bir zat, golgenin
tizerine diistiigii bir baska zat/zatlar ve golgeye sebep olan 15181n bulunmasi
gerekir. Mevzimuz olan bu viictidi golgede de durum bdyledir. Buna gore
Hak, golgenin kendisinden ¢iktig1 zattir; makul (aklen miimkiin) alemde latif,
mahstiisat (duyular) aleminde kesif olan miimkinlerin a’yan’i, golgenin {izerine
diistligii zat/zatlardir; nur ise Allahii Teala'nin ismidir. Allahii Teala bu ismi ile
miimkinlerin tizerine tecelll edip, Hak-halk arasindaki sinir1 1zhar eder.”#

“Sahus ile golgesi arasindaki varlik yoniinden miinasebet bir bakima “ayni-

yet/aynilik’ ve bir bakima ‘gayriyet/baskalik” arz eder. Golgenin varligi golge
sahibi olan sahsa ait olup bagska bir sahsa ait olmadig igin, golgenin varlig:

37  Kasani, Serhu Fusilsi’l-Hikem, s. 187.

38  Sehadet alemi ya da mertebe-i sehadet, vahdet-i viictid doktrinine gore varlhigin zuhtira geli-
sinin altinct mertebesidir. Viicid mertebeleri, sehadet dlemi ve dlemler hakkinda bk. Konuk,
Fusiisu’l-Hikem Serhi, c. 1, ss. 9-68 vd.; M. Erol Kili¢'in doktora tezi ise sirf bu konudadir. Bk.
Kilig, Muhyiddin Tbnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, ss. 1-279; a.mlf., “Ibnii’l-Arabi,
Muhyiddin”, c. 20, ss. 501-503; Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, ss. 13-25; Celik,
“Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams...”, ss. 159-184; Kasani, Tasavouf Sozliigii, ss. 361-363.

39  Izutsu, Fusiis’taki Anahtar-Kavramlar, s. 139.

40  Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari, s. 205.
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golge sahibinin aynidir; bu bakimdan ikisi arasinda ‘ayniyet’ vardir. Fakat bir
engel zuhur edince golge goriinmedigi, mevcut olmadig1 halde golge sahibi
mevcuttur; veya golgeye bir sey ariz oldugu zaman golge sahibi bundan mii-
essir olmaz; veyahut is1g1n yer degistirmesi ve gélgenin zuhur ettigi yerdeki
farkliliklar sebebiyle golgede degisiklikler vuksi buldugu halde golgenin
sahibinin viicidunda bir degisiklik hasil olmaz. Bu ve benzeri bakimlardan
golge ile golge sahibi arasinda ‘gayriyet’ vardir. Ayrica varlik olmak baki-
mindan golge ile golge sahibinin varligi ayni degildir. Golge
(mevctidat/alem) itibari, izafi bir varliga, golge sahibi (Hak) ise hakiki bir var-
l1iga sahiptir. Bu yonden de aralarinda bir ‘ayniyet’ yoktur.”4!

Bu durum ‘ayna’ misali ile de soyle aciklanir: “Ayna karsisinda duran bir
kimsenin stireti aynada zahir olur, yansir. Hakikatte aynada goriilen stiretin bir
viiciidu olmayip ‘ma’dtim/yok’ hitkmiinde ise de, bizim his ve idrakimizde
onun bir gesit varlig1 vardir. Zira mutlak stirette yok olsayd1 gozle goriilmezdi.
Gordiiglimiiz varlik ise bir ‘hayal’den ibarettir. Aynada goriilen stiretin hakikati
ayakta duran sahsin stiretidir. Bu sahis ayna karsisinda goriinmekten, yani
tecelli etmekten uzaklasinca, orada goriinen golge ve hayal de yok olur.” Iste bu
kainat suretleri de hakikatte birer hayal ve vehimden, daha dogrusu Hakk'in
isim ve sifatlarinin birer tecellisinden ibarettir.#2

Bundan dolay1 Hakkin varlig1 hakiki varliktir. Alemin varlig ise izafi yani
Hakk’in varligina bagli bir varlik olup, bu anlamda golge bir varliktir ve ve-
himden ibarettir. Ancak, “biitiin kainat ve harici stiretler her ne kadar ‘hayal’
iseler de, ilahi isim ve sifatlarin mazhari olan bu varliklar sayesinde ilim,
marifet ve hakikatler elde edilmektedir. Allah’in bilinmesi de bu kainat
vasitasiyla olmaktadir.”# Bu acidan biitiin tecelliler, tecellinin kaynagindan
geldigi gibi, insan1 hakikate ulastiran birer vasitadir. Fakat, mevcuttan miicid’e,
sanattan sanatkar’a vasil olabilmek icin Fuziili'nin su beyitinde soyledigi gibi
elbetteki kabiliyet gerektir:

Ofsa isti’ddd- arif Rabil-i idrak-i vahy

Emr-i Hak irsdline her zerredir bir Cebreil44

41  Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, c. 3, s. 52

42 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, c. 3, ss. 49-50.
43  Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”, c. 3, s. 54.

44  FuzOli, Fuzili Divdm, s. 216.

A. Nihat Tarlan bu beyitleri su sekilde nesre gevirmis ve agiklamistir: “Eger irfan, yani i¢
bilgisi sahibi olan arif, vahyi idrak edebilecek bir seviyede olsa, her zerre ona Hakk’in emrini
getiren bir Cebrail'dir. Kdinatta her zerre Hakk’in varligina sahittir ve Cebrail gibi Hakk'in
emrini arife getirir.” Tarlan, Fuzili Divin: Serhi, Ankara 1985, c. 2, s. 211.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii‘l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



Hz. YQsuf'un Goérdugu Riayanin Fusdsu’l-Hikem'deki Yorumu | 51

Varligin/alemin ortaya ¢ikist konusuna tekrar donecek olursak, tinlii diisii-
niire gore, tipki golgenin meydana gelmesinde 15181n sahip oldugu fonksiyon
gibi, varligin/alemin ortaya ¢ikisi da ancak bir “ntr”# ile daha dogrusu
Hakk’in Ntr isminin tecellisi ile miimkiindiir. Ciinkii:

“Idrak ancak ‘Nar’ ismi ile gerceklesir/vaki olur ve Hakk'in golgesi
miimkinlerin a’yani tizerine gayb-i mechdl (bilinmez bir gayb/tam bir go-
riinmezlik) stiretinde yayilir. Bilmez misin ki, golge siyahimst olur. Bu da
golgenin sahibi ile golge arasindaki uzakliktan dolay: gélgenin bizzat gizlili-
gine isarettir. Golge sahibi beyaz bile olsa onun golgesi yine de siyah gorii-
niir. Daglar1 gérmez misin ki, daglarin rengi hakkindaki hissin idraki ile on-
larmn asil rengi birbirinden farkli oldugu halde, gézden uzaklastikca siyah go-
riiniir. Bunun sebebi uzakliktan bagka bir sey degildir. Gokytiziiniin mavi go-
riinmesi de boyledir. Bu hal, uzakligin isikli/nurlu olmayan cisimler hakkin-
da ortaya ¢ikardig1 bir neticedir. Miimkinlerin a’yan1 da bdyledir; onlar da
1sikli/kendinden nurlu degildir. Ciinkii onlar ma’dimdur; her ne kadar

‘stibtit’ ile vasiflanmus iseler de, ‘viicid/varlik’ile vasiflanmis degillerdir. Zira

viicid ntirdur”46

Bu paragraftan “ntir”un zat-1 ilahideki akletmenin, anlamanin ya da
idrakin kaynag1 oldugu manasi hemen anlasilmaktadir. “Bu anlamda niir, adeta
ilim ya da akilla es anlamli olmaktadir. Ciinkii ilahi varligin golgesi,
kadim/ezeliilimde ‘gayb-i mechdl’ diye isaret olunan makul alemde bu isimle
miimkinlerin a’yan-1 sabitesine tecelll etmistir. Ayrica Hak, zatinin bilkuvve
ihtiva ettigi biitiin makul stiretlerde temessiil etmis olarak nefsinin stiretini izafi
varlik (mevciidat) aynasinda gordiigiinde, bu nur ile kendi kendisini bilmistir.
Bu anlamiyla nfir, sadece Hakk'in idrakinin degil, aksine, biitiin idrak
sahiplerinin ve idrak edilen olaylarin kaynagidir. Niir, varliga yayilmis idrak
edici akildir.”#

Genel olarak Tbn Arabi'nin “nfir” kelimesini iki manada kullandigim séy-
leyebiliriz: 1-Halkin mebdei veya taayyiinlerin zuhtiru kendisiyle birlikte orta-
ya c¢ikan niir. Buna “viictd néiru” denir. 2-Idrakin mebdei veya viicidda
sari/yayilmis olan akil manasinda nfir. Buna da “sith(id ntru” ya da “iman
niiru” denir.*

45  Nir’'un cesitleri, kistmlari icin bk. Cami, Nakdii'n-Nusiis, s. 115-117; ibn Arabi’de “niir” icin
ayrica bk. Hakim, el-Mu cemii’s-Siifi, s. 1080-1088; Ulug, Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm, ss. 174-
224,

46  Ibn Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, Y(suf Fassy, s. 102.
47  Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari, s. 206.
48  Bk. Hakim, el-Mu’cemii’s-Silfi, ss. 1081, 1084, 1087-1088.
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Nar hakkindaki bu tanimlamalarin yaninda,* diger taraftan Ibn Arabi
takipgileri ‘nfir”ile alem arasindaki derin bir baglant: iizerinde daha ¢ok durur-
lar. Diger Fiisils sarihleri gibi Kasani de bu noktay1 izah etmek i¢in ntirun ziddx
olan zulmet/karanlik® ve varligin ziddi olan adem/yokluk mefhumlarindan
faydalanir. A’yan-1 sabite viicd'un nfruna uzakligi sebebiyle zulmet-
tir/karanliktir. Karanlikla karismamis olan niir bunlarin {izerine yayilinca, bun-
larin kendi ademliklerinin karanligi, viicid'un nfiruna tesir edip, niiraniyet
zulmete meyleder. Viiciid’un niiru tipki bir kimse ile golgesi arasindaki
miinasebette oldugu gibi gizlilige/siyahliga/karanliga doniisiir. Iste izafi
viichdun mutlak viicda nispeti de tipki bunun gibidir. Oyle ki, eger
miimkinlerin a’yan-1 sabite ile belirlenmis/kayitlanmis varliklar1 olmasaydi,
mutlak viicid/varlik dyle siddetli bir parlaklikla parlar idi ki, kimsenin onu,
niirunun bu siddetinden dolay1 idrak etmeye giicii yetmezdi. Fakat, taayyiinat
perdelerinden disari gikabilen kimseler Hakk’1 ve bu hakikati miisahede eder-
ler.5! A. Mahmud Hiidai de meshur bir beyitinde bu durumu soyle dile getirir:

Zuhiiru perde olmustur zuhiira
Gozii olan delil ister mi niira?>?

Ibn Arabi, bu noktada konuyu daha da somutlagtirmaya caligir. Hakk'm
bize bir yoniiyle malum oldugu gibi, diger yoniiyle de mechul oldugunu belir-
tir.? Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim'deki golge ile ilgili “Sen, Rabbinin golgeyi nasil
uzattigini gérmez misin? Eger dileseydi onu sabit kilardi”>* ayetini delil olarak
kullanir. Zira bu ayeti sahis-golge metaforu cercevesinde degerlendirecek olur-
sak, alemin Hakk'in varliginin bir golgesi oldugu hiikmiine ulasiriz.% Yine bu
ayetin hemen akabinde gelen su ayet meseleyi biraz daha netlestirmektedir:
“Sonra biz glinesi golgeye delil eyledik.”* Yani, eger glines olmasayds, golge de

49  Nfrhakkinda diger tanimlamalar icin bk. Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, c. 3, ss.
37-42.

50 Tasavvufi anlayista “nur-zulmet” paradoksu igin bk. Izutsu, “Sebiisteri’nin ... Nur-Zulmet
Paradoksu”, s. 53-80.

51  Kasani, Serhu Fustisi'l-Hikem, ss. 187-188.

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 3, s. 214. Aslinda bu beyitteki fikirlerin daha 6nce Mevlana
tarafindan dile getirildigini sdyleyebiliriz. Zira Mesnevi'nin bir beyitinde “Giinege delil yine
glinestir; sana delil gerekse ondan yiiz cevirme.” Mesnevi, c. 1, s. 57, bno: 116) denmektedir.
Bursevi, Farsca olan beyiti giizel bir Tiirkge ile ifaide etmektedir.

53  Fusiisu’l-Hikem, Y(suf Fassi, s. 102.

54  Furkan, 25/45.

55  Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, c. 2, s. 241.
56  Furkan, 25/46.
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olmazdi. Mademki, golge vardir, o halde, kendisinin olusmasini saglayan gii-
nesin, yani ‘ntr’un varligina delildir. Ayn1 zamanda golge, niir/isik ve giines
birbirinden miistakil seyler de degildir. Daha dogrusu golgenin varligi niira ve
nlirun varlig1 da giinese baglidir. Giines olmadan nfir olmadig: gibi, ntir olma-
dan da golge meydana gelemez. Iste mevcidat, ilahi isim ve sifatlar ile Zat-1
ilaht arasindaki iligski de aynen boyledir.

“Muhtelif mertebeler anlayisiyla agiklanan varlik ve zuhtir anlayisina gore
hakikatte bir tek viictid vardir; o da Hakk'in zatidir ki, la-taayyiin® denilen
mertebesinde Zat biitiin tavsiflerden/nitelendirmelerden beri/uzak ve miinez-
zehtir. Biitiin zuhur ve tenezziil mertebelerinin asli ve mensei Hakk’in zati ol-
makla beraber, O bu mertebede tenezziil ve zuhurdan da beridir. Mertebelerin
zuhlirundan sonra da O, oldugu hal {izere olup, ‘alemlerden ganf’, her tiirlii
tenezziil, zuhur ve tecelliden miistagnidir. Zatina nispetle diger mertebeler,
sirastyla bir sonrakinin bir dnceki mertebeye gore durumu ancak bir ‘golge’
addedilebilir. Dolayisiyla, ‘gdlge sahibi'nin golgeye nispetle gercekligini anla-
tabilmek i¢in, cisimler alemindeki golge mefhtimu bir sembol olarak kullanil-
maktadir. ‘Golge’ insanin idrakine kat1 ve yegane gercek ve hakikat gibi gorii-
nen bu fizik alemin, Hakk’a nispetle durumunu tayin etmek ve insani daha
yiiksek bir idrak seviyesine yiikseltebilmek maksadiyla sdylenmis, ‘hakikat’i
miimkiin mertebe ifade edebilmek icin verilmis bir misaldir.

Misal alemi,® i¢inde yasadigimiz su cisimler alemine gore bir “hayal’ olarak
ifade edildigine gore, Hakk’a daha yakin bir mertebe olan ‘misal alemi'nin daha
hakiki ve daha gercek olmasi gerekmez mi? Hakk’a daha yakin olan mertebe
daha ‘hakiki’ olacagina gore, ‘misal alemine nispetle, bize kesif ve kat1 bir ger-
¢ek olarak goriinen cisimler/sehadet alemi daha az hakiki ve daha fazla ‘hayal’
olacaktir. Su halde meseleye, mertebe anlayisi icinde, ilk mertebelerden itibaren
birbirine nispetle bakinca, ‘hakikatlerin hakikati’ olan Zat (la-taayytiin) mertebe-
sine gore, sonraki biitiin mertebeler bir ‘g6lge’ mesabesinde olacaktir. Gerek (en
alt mertebe olan) sehadet alemini ve gerekse daha iist mertebeleri birer golge
addetmek, bu mertebelerin gergekligini ve hakikatini inkar etmek degil, ‘hakiki
viicid’” olan Hakk’in viicGiduyla bu golge alem (mevchidat) arasindaki

57  Bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 2, ss. 241-245.

58 La-taayyiin, vahdet-i viicid doktrininde hazerat-1 hamseden/seb’adan yani varligin zuhtira
gelis mertebelerinden ilk mertebedir. Bu mertebeler hakkinda genis bilgi icin daha 6nce bu
hususta verilen dipnota bakilabilir.

59  Misal alemi, zuhGirun besinci mertebesi olup ruhlar mertebesi ile sehadet/goriintirler/cisimler
alemi arasindaki mertebedir. Bu mertebede varliklarin stiret ve sekilleri latif bir sekilde zuhur
eder.
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miinasebetin keyfiyetini tavsif ve tayin etmektir.”0
O halde burada ‘varlik’in tahlili konusunda bir adim daha atarak, Hakk’in
isimleri/sifatlar ile Zat1 arasindaki ve isimlerin birbiri arasindaki iliskiye, bura-
dan da Hakk’in ehadiyetine/birtekligine bir goz atabiliriz. Ibn Arabi gercekten
bu meseleyi de kendi bakis agisiyla oldukga net bir bi¢cimde vuztha kavustur-
maktadir. Ona gore ilahi isimler ayn1 miisemmaya (zata) delil olmalari, yani
hepsinin ortak hakikati olan Zat-1ilahiyye’ye/Hakk’a delaletleri agisindan birbi-
rinin ayni olmakla birlikte, diger isimlerden ayrildiklari noktalar ve her birisi-
nin kendisine 6zgii belirli bir sifata delaletleri itibariyle,® yani miitehayyel
(hayalimizde aradigimiz) Hak olmalar1 cihetiyle de birbirlerinin gayridirlar.
Zira isimlerin dahi bir bize doniik taraflari, bir de Hakk’a didiyet taraflar1 var-
dir. Iste tam bu noktada seyh, Cenab-1 Hakk’1 tenzih etmek mecbiriyetinde
hisseder kendisini ve sdyle der: “Bdyle olunca, kendi varligina kendisinden
bagka delil olmayan ve varligin ancak kendisiyle sabit olan (Hakk-1 Mutlak’1)
tenzih ederim. Varlikta hicbir sey yoktur ki, onun ehadiyetine (birtekligine)
delil olmasin. Ve hayalde hicbir sey yoktur ki, onun kesretine delil olmasin.”
Hakk’in varliginin en temel 6zelligi vahdettir; O’'ndan zuhur eden varli-
ginki ise kesrettir. Dolayisiyla esyaya kesret nazariyla bakan, varliktaki kesreti
dikkate alan bir kimse ilahi isimleri, alemi, alemin isimlerini, 6zelliklerini goriir
ve onlarla ugrasir. O kimse viic(idl hakikate, mevctidatin ¢oklugundan ibaret
olan alemde zuhftiru agisindan, her birinin digerinden farklilig1 ve kendisinde
nispet ve izafetlerin varligindan dolay1 makul bir kesret olan ilahi isimlerdeki
tecellisi agisindan ve alemin isimlerinde hadislik/sonradan olmak, im-
kan/olabilirlik, degisme vb. gibi dleme 6zgii sifatlarda zuhtiru agisindan bak-
maktadir. Sadece kesreti benimseyen kimse hakikatten perdelidir. Ciinkii
hakikati bir yonii ile gormektedir. Aymi sekilde, kesreti birakip sadece vahdeti
goren de perdelidir, clinkii bu kisi de hakikatin bir yoniinii gérmektedir.
Gergegi oldugu hal iizere bilen arifler ise, vahdeti kesrette goriir, Hakk’1
halkta miisahede eder, halkin kendinde ve kendiliginden varligi olmadigin
anladiktan sonra, Hakk’m birligini idrak ederler.®* Ehadiyet sirrina mazhar olan
kimseler, alemlerden miistagni olmas1 yoniiyle Cenab-1 Hak ile birlikte olurlar.
Hakk’in alemlerden gani olmasi demek, ayni zamanda O’na bu isim ve
sifatlarin isnat edilmesinden de gani olmas1 anlamina gelir. Bundan dolay,

60 Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, c. 3, s. 45.
61  Afifi, Fusiisu’'l-Hikem Okumalari, s. 210.

62  ibn Arabi, Fiisiisu’l-hikem, Y(suf Fassy, s. 104.

63 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari, s. 211-212.
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kendi zat1 ve ayn’1 yoniiyle “Allah ehaddir (birtektir).” Fakat bizim ona dayan-
mamiz yoniinden O “Samed”dir, yani kendisine muhta¢ oldugumuz sigiag;-
mizdir. O kendi hiiviyeti ve bizim hiiviyetimiz yoniiyle “Dogurmamistir.” Yine
aymni sekilde “O dogmamistir. Hicbir sey O'nun dengi degildir.” ¢ Iste Hakk’in
vasfi budur. O, “Allah ehaddir” s6ziinii yalnizca kendisine tahsis etmistir. Buna
karsilik kesret/cokluk, O'nun bilinen vasiflariyla birlikte bize gore zuhur etmis-
tir. Biz, dogururuz, dogariz ve Hakk’a dayaniriz. Bazimiz bazimiza denktir.
“Vahid” ise, bu gibi vasiflardan miinezzehtir. O, bizlerden nasil miistagni ise,
dylece bu vasiflardan da miistagnidir. Hakk1 1ayigiyla anlatmak igin Ihlas
Stiresi'nde zikredilen sozlerden baska baska sifatlar bulmak zordur.s

O halde Allahii Tedla'min ehadiyeti/essizligi/birtekligi, bizim varligimiz
dileyen ilahi isimleri itibariyle kesret/cokluk icinde bir ehadiyettir. Bizden ve
ilahi isim ve sifatlardan miistagni olmas: itibariyle de zatina mahsus bir
ehadiyettir. Iste gblge, Allah'in insan igin yarattig1 ve ona kim oldugunu goste-
ren bir delildir.s

Sonug olarak; insanlik tarihinde giizelligi ile bilinen Y{isuf peygamberin
gordiigii BIR riiyanin Ibn Arabi’ye hayati ve varligi anlamlandirmada ontolojik
tahliller yapma firsat: sundugunu sdyleyebilir ve ona gore bu rityadan hareket-
le bu diinyada yasanan hayatin aslinda bir riiya oldugunu, gercek bir hayat
olmadigini kesfedebiliriz. Iztirari veya ihtiyari yolla 6ldiikten sonra insanin
gorebilecegi ve yasayacagi hayat asil hayattir. Ayrica, golge 1s1g1n (nurun) var-
ligina delalet eder ki, o da Hakk’'in varliginin bir golgesi ve delilidir. Gergek
varlik Hakk’a aittir; kainat ve kainatta var olan her sey Hakk’in isim ve sifatla-
rinin birer tacellisinden ibaret olup, O’'nun varliginin golgesi mesabesindedir.
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